A NATIUNEA Sl IDEEAVNA'!'IONALA
IN CONCEPTIA FILOSOFICA A LUI D.D.ROSCA

Intre dominantele majore si particularizante ale filosofiei si ale istoriei
filosofii romanesti, alaturi de coordonata rationalista si de cea umanista, se
inscrie deschiderea constanta, nemijlocita, dinspre realitatea istorico-sociala,
inspre problemele vietii sociale si politice. Inauntrul acestui camp, problema
nationald s-a impus cugetarii filosofice roménesti, ca una de prim plan, de relief,
date fiind imprejurarile de atatea ori vitrege si conditiile specifice in care poporul
roman si-a faurit istoria.

Fie ca este integrata teoretic unei viziuni sau conceptii filosofice
cuprinzatoare, fie ca este abordatd direct, prin implicatile ei concrete si
strategice, sau ca impregneaza tacit elaborarile filosofice, tema ideii nationale
este prezenta in toate conceptiile filosofice reprezentative ale culturii noastre.

in acest context, D.D.Rosca se alimenteaza din experienta meditatiei
flosofice romanesti si universale, din reteaua vasta, calitativ innoitoare, a
informatiei stiintifice a secolului XX, din substanta valorilor perene gi exemplare
ale culturii, dar si din problematica sociala si politica, din atmosfera spirituala si
morala a perioadei Tnauntrul careia s-a format ca personalitate spirituala si s-a
definit pe sine (ca atitudine filosofica, stil de gandire, univers ideatic, constructie a
operei, etc.). Tocmai trairea intensa, plina de tensiune launtrica, a acestei
problematici, atat la nivel de sensibilitate emotional-estetica si morala, cat si-mai
ales—la nivelul interogatiei inteligentei critice, deschiderea constanta catre
concretul experientei de viata, de simtire, de géandire si de actiune a
contemporaneitatii nationale si internationale, asigura operei sale caracterul de
reald sinteza filosofica gi scrisului sau, farmec, prospetime si actualitate. Nu este
de mirare deci, ca in orizontul meditatiei filosofice a Ilui D.D.Rosca, care
considera creatia filosofica drept ,expresia integrald a unei personalitati
spirituale”, care isi are ,radacinile hranitoare in omul intreg, in omul concret’”,
tema ideii nationale e prezenta in cateva puncte cheie, chiar critice si in cel mai
inalt grad semnificative pentru conceptia sa privind rostul filosofii si menirea
filosofului in cadrul comunitatii nationale al carui fiu vrednic trebuie sa fie.

Intr-adevar, abordarea implicita, dar viguroasa, a ideii nationale in
cuprinsul Existentei tragice devine explicita, concretizandu-se, adancindu-se i
imbogatindu-se in studiile si eseurile ulterioare, cu deosebire in Valori vegnice,
Temeiuri filosofice ale ideii nationale, Ideal de viata, Europeanul Béarnutiu, etc.,
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elaborate de filosoful romén in anii de cumplitd urgie ai celui de-al doilea razboi
mondial, ani de suferinta si pentru poporul roman si natiunea romana.

Cel care retlnuse afirmativ despre filosofii eleni c& forta emitenta a
spiritului lor ,a fost facultatea de a organiza haosul in orice formé Il-ar fi intalnit’? si
ca, intre greci, filosofi au fost cei care si-au dat seama mai intai si mai limpede de
pericolele ce amenintau existenta si independenta Cetatii, a Eladei, isi asuma
acum-in imprejurarile tragice pentru natiunea sa gi pentru umanitate, cauzate de
razboi—ca autentic iubitor de intelepciune, misiunea si datoria, pline de
raspundere morala si patriotica, de a lua atitudine ferma, combativa, Tmpotriva
haosului, Tmpotriva confuziei doctrinar-ideologice, a arbitrariului politic si de a
intemeia pe adevaruri evidente ale ratiunii universal-omenesti, ,puncte de sprijin”
apararii drepturilor inalienabile ale natiunii romane, asezarii pe noi fundamente si
in forme durabile, viitoarele realitati internationale. D.D.Rosca a considerat,
asadar, in acei ani de cumplita incercare pentru tara noastra si de suferinta
adanca pentru natiunea romana, ca misiunea intelectualului, a filosofului in speta,
nu e doar aceea de a avea pentru sine congtiinta luminata de idei clare,
mentinandu-se in sfera contemporaneitatii, care constata divortul dintre ,géndire
Si V|at"” dintre ceea ce este , si ,ceea ce ar trebui sa fie”, ci, retinand din istorie
lectia eroismului si a demnitatii, de a milita, prin atitudinea si scrisul sau pentru
ordonarea Cetatii dupa concepte clare, avand convingerea demult exprimata, ca
fn zona omenescului ,totul poate fi facut altfel decat este.”

Paginile de critica, scrise sau rostite public de catre D.D.Rosca in anii
1941-1944, in conditiile asprei cenzuri a dictaturii antonesciene, reprezinta o
continuare logica, fireasca, a conceptiei lui filosofice elaborate Tn Existenta
tfragicad—in cadrul careia ,scop ultim fusese tocmai fundamentarea temeiurilor
actiunii umane”—si in acelasi timp, o adeverire a ei prin exemplul propriu, prin
luarea personala de atitudine curajoasa, lucida, patriotica. Valoarea intrinseca a
filosofii, ,floarea cea mai aleasa a spiritului” °, cum o numeste Hegel, sporeste
neasemuit atunci, cand adevarul continut in ea, este insusi adevarul de viata al
celui care a elaborat-o, al autorului ei, cand altfel spus, personalitatea
ganditorului are taria de caracter de a fi solidara cu adevarul filosofii sale.

Pozitia angajata pe plan intelectual, moral si patriotic a lui D.D.Rosca, in
aceste ,pagini de critica” provenea si din constiinta faptului, ca adevarurile
scoase dintr-o filosofie rationalistd si umanista, cum este propria lui sinteza
filosofica, nu pot decat sa intareasca §| congtiinta drepturilor natiunii roméne,
drepturi inalienabile la viata si libertate.”®

In consecinta, in convingerea sa, ,0 carte nu e depozitara unor ganduri pe
care autorul ei le formuleaza numai pentru sine, ci este o realitate sociala, o fiinta
activa care, adresandu-se tuturor oamenilor (in principiu cel putin), trebuie sa
vorbeasca in aga fel, incat sa fie inteleasa cat mai limpede.”’

Tocmai asupra catorva aceste ,intelesuri” aduse de catre D.D.Rosca in
paginile cartilor sale, cu deosebire in eseurile mentionate, asupra problematicii
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ideii nationale, vom starui in continuare, accentuand valabilitatea si actualitatea
lor.

Evident, raspunsul pe care il formuleaza géanditorul roman intrebarilor
privind natiunea, rostul si sensul existentei acestei forme istorice superioare de
comunitate umana, idealul de organizare sociala a realitatilor nationale si a
relatiilor politice internationale, e continut implicit, cum insusi filosoful afirma, ,in
conceptia mea generala despre lume si in idele mele despre valoarea omului.”®

De altfel, convingerea de principiu a lui D.D.Rosca este ca o doctrina
politica, apta sa ofere cele mai sigure temeiuri teoretice drepturilor noastre
"asupra sfant pamant al Tarilor Romanesti...”° si sa fie ,un indreptar binefacator
pentru orice inteligenta si congtiinta romaneasca”’'® nu se poate sprijini numai pe
argumente istorice, filologice, etnografice sau geografice; o asemenea doctrina
politica trebuie sa ceara argumente si filosofii, sa fie intemeiata filosofic.

Pozitiile teoretice— ontologice, antropologice si axiologice—elaborate in
sinteza filosofica Existenta tragicd, constituie intr-adevar, suport pentru
intemeierea pe aceleasi baze de gandire, a unei filosofii politice in cuprinsul
careia problematica ideii nationale, cu tot ce implica aceasta, primeste in scrierile
lui D.D.Rogca luminoase si valide solutionari, bunuri castigate ale culturii noastre
inaintate, demne sa ne retina oricand atentia. Cu atat mai mult cu céat ascutisul
polemic al acestor solutii date de D.D.Rosca problemelor de filozofie politica nu
are numai o valoare documentar-istorica, legata de combaterea irationalismului
filosofic si a ideologiei fasciste, ci si actualitate, apararea libertatii si a demnitatii
omului, fiind o sarcina majora a gandirii rationalist-umaniste si democratice si in
conditiile zilelor noastre.

Fundamentandu-si si conceptia filosofica pe ideea ca realitatea ne apare,
in lumina experientei si a gandirii critice, ca neincheiata, etern provizorie, in
insasi esenta ei, D.D.Rogsca dezvoltd cu consecventa logica viziunea sa
dialectica asupra devenirii universale, asupra istoricitatii existentei in toate
formele de manifestare ale acesteia. Dar, potrivit conceptiei sale, devenirea
existentei nu este o simpla schimbare, nu e liniara continuitatea evolutiva, ci
dimpotriva, devenirea reala e unitatea sintetica a continuitatii si discontinuitatii, a
cantitativului si calitativului, e negatie dialectica, in sensul plin al cuvantului.
Devenirea reala, concreta, ca imbogatire si creare de noi forme de existenta, nu
doar in sanul naturii, ci, mai ales in istoria ascensiunii, pe trepte progresive,
mereu mai inalte, a fapturii celei mai inteligente a naturii: omul.

In analiza raportului dintre naturd si istorie, dintre naturd si culturd
(materiala si spirituala) creata de om, pe temeiurile libertatii, ale cunoasterii si
actiunii. D.D.Rosca accentueaza in mod justificat-in contextul polemicii explicite
si implicite cu diversele variante ale biologismului si darwinismului social-mai ales
saltul calitativ care le separa. Cu toate ca inteligenta umana si chiar viata
spirituala, sufleteasca isi au, dupa autorul Existentei tragice, originile in lumea
natural-biologica, ele nu pot fi derivate mecanic-analitic din natura, contindnd un
plus calitativ, ireductibil la antecedentele naturale. Eliberata treptat de tirania
biologicului, castigdnd autonomie si independenta, viata spiritualda umana instituie
in evolutia istorica propriile ei scopuri: valorizarea existentei din perspectiva
necesitatii specifice omului de a da sens propriei sale vieti, crearea de valori
tehnico-materiale ca mijloc in vederea afirmarii idealurilor gi valorilor spirituale.

z D.D.Rosca, Temeiuri filosofice ale ideii nationale, in Puncte de sprijin, p.129.
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In consecintd, succesiunea istoricd a omenirii, progresul inregistrat de
diferite civilizatii umane, reprezintd in conceptia filosofului romén, trepte
fundamentale ale eliberarii omului de sub apasarea naturii, momente esentiale
ale progresului social (in cadrul caruia progresul tehnico-economic e privit in mod
constant ca suport necesar, ca mijloc doar in vederea realizarii progresului
spiritual-intelectual, moral, artistic, etc.). ,Progresul social-atat cat a putut fi
realizat pana azi—scrie D.D.Rosca—e rasplata luptei necurmate pe care a dus-o
omul spre a se elibera de legea fatalitatii. Diferitele civilizatii sunt fazele succesive
ale acestei eliberari.”""

Creatia libera propulsatéd de nevoile interioare spirituale ale omului, ale
personalitati umane, in speta, este ,parghia arhimedica” a constituirii ,marilor
culturi”’, a imbogatirii continue a patrimoniului spiritual comun intregii lumi
civilizate.

Constituite pe baza unor asemenea resorturi launtrice fiintei umane, marile
culturi si civilizatii nu sunt insa ,compartimente fara comunicatie intre ele, entitati
create de misterioase si specifice sensibilitati spa’giale”12 asa cum afirmau
pluralismul spenglerian si ideologiile geopolitice si rasiste, dimpotriva, sustine
D.D.Rosca, succesiunea acestora constituie insasi esenta progresului social,
continuitatea istorica a diferitelor popoare, ducand implicit la formarea unei
,umanitati civilizate” si a unor valori general omenesti, care ,fac posibila discutia
si intelegerea intre inteligente de origine etnica diferita....”" In acelasi context,
afirma D.D.Rosca, ,in cursul lungilor veacuri de viata istorica, acest patrimoniu al
umanitatii a fost marit incet, fie prin adaosuri, rezultate a noi experiente, fie prin
adancirea a ceea ce era deja.”™

Dar mersul progresiv al istoriei in constituirea umanitatii civilizate si a
patrimoniului ei spiritual comun, nu e-in conceptia filosofului nostru—,cu
necesitate linie fira coborasuri”,' evolutia progresiva cuprinde in sine, ca
moment inerent si distrugerea, inlaturarea a ceea ce este vechi, perimat, ba chiar
si stagnarea sau darea inapoi: atunci cand are loc o slabire o slabire a vointei
indreptate spre tinte ce sunt ,dincolo de fire”, adica de natura, sau o renuntare la
lupta, ,istoria se poate intoarce inapoi, neamurile Europei cdzand in barbarie.”'®
Asemenea momente de barbara dezlantuire distructiva fiind tocmai cele
contemporane generatiei careia a apartinut D.D.Rosgca, filosoful romén constata
lucid, in lumina intregii experiente istorice si afirma optimist ca linia evolutiei
istorice ,privita in toata lumea ei...se aseamana cu un drum ce duce totusi , spre
culmea muntelui, suind si coborand, in chip inevitabil, dealuri si vai.”"’

El crede in om, pentru ca nu vede in el ,numai un sclav al fatalitatii”, ci gi
un ,servitor ascultator al ratiunii’, crede in om, pentru ca stie ca ,jin trecut acesta
a reusit incetul cu incetul, dar in masura tot mai sensibila sa se suprapuna
instinctului si s& faca astfel tot mai umana societatea oamenilor.”'®

In perspectiva unei asemenea conceptii filosofice asupra naturii si a
societatii, asupra omului insusi gi asupra istoriei sale analizeaza D.D.Rosca
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umanitatea sa contemporana, procesele social-istorice contradictorii care o
strabat, valorile spirituale pe care experienta istorica le-a constituit ca patrimoniu
spiritual comun al popoarelor si natiunilor si care ar trebui sa prezideze-in
calitatea lor de valori ideale, perene-atat realitatile interne, nationale, cat si sfera
realitatilor internationale, in primul rand relatiile politice dintre state si natiuni.

In acest cadru problematic si in contextul ludrii explicite de pozitie critica
impotriva orientarilor filosofice, irationaliste si a prelungirilor lor ideologice pretins
stiintifice, ideile lui D.D.Rogca privitoare la natiune in general, la natiunea romana
indeosebi, dobandesc un deosebit relief, inscriindu-se ca una dintre cele mai
luminoase pagini ale gandirii filosofice umaniste, stiintifice si democratice din
filosofia roméneasca interbelica.

In primul rand, natiunile, contrar sustinerilor darwinismului social sau ale
biologismului rasist, ,nu sunt numai simple varletatl zoologice ale unei specii si ca
atare, voite oarecum de natura...,”"® caci omul (si alcatuirile ce tin de existenta si
de creatia sa) ,e mai mult decat natura, oricarei rase ar apart,lne el” 2 ca atare,
organizarea lor interna si relatiile dintre ele, cele politice cu deosebire, nu pot fi o
simpla ,prelungire a biologicului’, iar filosofia politica si etica nu poate avea drept
suport teoretic, aplicarea mecanica la societate a legilor naturii, fara grave
confuzii intelectuale si fara mari primejdii pentru libertatea si integritatea
persoanei si a popoarelor. Cand totusi, se incropeste o asemenea doctrina
politica si etica, care face din legile naturii norme de conduita sociala, ea serveste
explicarii si justificarii violentei si agresiunii, primatului fortei, fenomene firegti in
lumea naturii, dar nu in cea a omului ,ca fiinta sociala si |stor|ca ca fiinta care se
conduce nu dupa porunca instinctului, ci dupa principii ratlonale

Consecvent filosofiei sale rationalist-dialectice si splrltulw umanismului sau
autentic, D.D.Rosca vede in categoria de natiune o realitate umana complexa,
constituita istoriceste in indisolubila legatura cu ideile-forta ale culturii spirituale:
ideea de libertate, de egalitate, de dreptate, de adevar si bine, aparute ca
,expresia nationala a unor nevoi reale si concret simtite, mai intai in societatile
evoluate ale occidentului, de burghezia in ascensiune, atunci clasa progresista si
revolutionara, nevoi simtite si de noi romanii, incepand cu epoca in care ne-am
trezit la congtiinta de neam, ce are drept imprescriptibil gi inalienabil la viata
libera.”#

Rostul si sensul existentei natiunilor ii apare, in consecintd ca fiind
nemijlocit legat de destinul acestei table de valori, caci umanitatea, atat la nivel
individual céat si la nivel colectiv, se poate intemeia rational si poate cu adevarat
progresa pe baza acestor valori, cu conditia recunoasterii de catre toti a
necesitatii absolute de a actiona permanent sub calduzirea lor. Nu intdmplator
pune D.D.Rogca drept moto al eseului sau Europeanul Bérnutiu cuvintele
acestuia prin care ,pentru intdia oara, cu luciditate completa, a descoperit acest
popor, ca printre armele sale de lupta, poate cea mai tare este aceea spre care
intindea ména fiul de taran salajan: prin oratorul doctrinar din catedrala Blajului,
Europa imbia poporul roman de pretutindeni la ratiuni universal-omenesti in

D D.Rosca, Temeiuri filosofice ale ideii nationale, in op.cit, p.132.
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sprijinul unor drepturi si realitati nationale”®

tine si umanitatea; dincolo de dreptate, locuiesc fiarele salbatice.

Mintea capabila de a scoate invatatura inteleapta din istoria milenara a
Europei- pentru a relua exprimarea proprie stilului lui D.D.Rosca - nu poate sa nu
constate ca la elaborarea acestei table de valori si-au adus contributia toate
popoarele si ca ea, in ce ne priveste, a fost ,putere creatoare de minunata istorie
roméaneasca’, agent transformator de istorie ,in aceasta rascruce de vanturi ce se
numeste Pdmant romanesc.”® Solide temeiuri filosofice pentru ideea nationala,
pentru organizarea relatiilor dintre natiuni ajunse la deplina constiinta a drepturilor
inalienabile care nu pot fi prin urmare, oferite decat de aceste valori-ideal, caci:
,Constiinta continentului nostru nu va putea renunta la acest ideal fara ca
natiunile europene s& recada in barbarie.”*®

Prin prisma unui asemenea mod de intelegere si de explicare a raportului

dintre natura si istorie, dintre natiune si cultura, natiunea, evident nu mai apare ca
produs mai mult sau mai putin trecator al naturii, ci ca vehicul si cadru potrivit
pentru viata spiritului, pentru culturd. Dintre toate formele de comunitate
omeneasca- ne aratad D.D.Rosca - natiunea fiind cea mai durabila si cea care
permite cel mai inalt grad de diferentiere a capacitatilor individului uman, poate
servi in masura mai eficace decéat oricare alta forma de comunitate ,ecloziunea si
durata creatiei spirituale.”®” Rezulta ca fiecare popor, fiecare natiune, fie ea mare
sau mica, reprezinta o valoare unica in lume, fiind ,in principiu un rezervor de
puteri creatoare de cultura originald.”?®

Toate natiunile au deci, egala indreptatire la existenta si la libera lor
dezvoltare, ,au drept imprescriptibil sa devina natiuni libere, sa creeze state
nationale, care la randul lor, s& serveasca drept cadre optime pentru propasirea
culturii.”*®

Potentialul de spiritualitate al unei natiuni-accentueaza D.D.Rogca—nu
rezida in numarul de locuitori sau in intinderea spatiului pe care-l ocupa: ,in
mijlocul oricarui popor, fie el cat de umil, se poate naste omul exceptional, om
care, intr-un domeniu sau altul, poate intrupa in persoana lui cel mai inalt ideal
de umanitate al vremii.”*® Natiunile nu pot fi deci, apreciate cantitativ, ca ,mari”
sau ,mici”, ca ,superioare” sau ,inferioare”, ele sunt si devin mari numai calitativ,
numai prin ceea ce au creat sau promit sa creeze in sfera culturii. De aceea,
contrar noii sofistici a realismului politic (adica neodarwinismului social,
rasismului, etc.) cu intregul sau ,cortegiu de idei barbare implicate in el: ideea
rasei de stapani predestinati, etc.”®', si vom adduga noi contrara oricaror
argumentari, nu pot sa existe drepturi pe care unele popoare si natiuni le-ar avea,
iar altele nu.

incélcarea drepturilor la existenta, libertate, independenta, suveranitate gi
progres ale popoarelor si natiunilor ii apar lui D.D.Rogca, ca fiind un ,rau
absolut’®. Si cum in epoca contemporana, cu particulard intensitate, de rara

si ,numai pana Undz‘i tine dreptatea
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forta diabolica in anii in care el scria paginile sale de critica, acest ,rau absolut”
se manifesta ca fapt curent, filosoful roman ii opunea in termeni de taioasa
argumentatie si de respingere categorica, ,valorile vegnice”, adica acele valori gi
idealuri umaniste ce intra ,ca note definitorii in smgura definitie justa ce poate fi
data conceptelor de om si de umanitate civilizata”>*, fiind convins ¢ numai ele
prin evidenta lor absoluta si prin caracterul lor unlversal normativ, pot servi ca
indreptar oricarei activitati sociale, inclusiv in actiunea politica din planul
realitatilor nationale sau internationale.

Afirmarea curajoasa, raspicata, de catre D.D.Rosca in momentul istoric
respectiv, a necesitatii recunoasterii si respectarii stricte a acestor valori gi a
obligatiilor morale pe care le implica, isi are izvorul cum am mai aratat, nu numai
in convingerile sale de natura intelectual-teoretica, ci si in sentimentul sau de
adanc si nobil patriotism, in convingerea morala ca intelectualului 1i revine, mai
ales in situatii de cumpana pentru natiunea sa menirea de a-i intari acesteia
puterea de rezistenta si de lupta pentru drepturile ei inalienabile, aratadnd cu
rigoare demonstrativd, fundamentul rational al acestor drepturi ,imanente
consgtiintei umane §| valabile pe deasupra oricaror conventii si tratate, pe care le
pot impune altii.”

Constituite pe baza experientei istorice i a creatiei istorice, aceste valori gi
imperative ,care obliga constiinta ingilor i popoarelor civilizate in chip
neconditionat si in orice imprejurari” 35 formeaza, in conceptia axiologica a lui
D.D.Rogca, un tot unitar, indisolubil. Adevarul, dreptatea si binele—ca valori
umane supreme—se implica reciproc in lupta eroica si necurmata a omului pentru
a elimina din sfera realitatii nerationalul si absurdul, modeland-o in conformitate
cu exigentele idealului sdu de om si de umanitate.

impotriva relativismului gnoseologic, politic si etic, justificator al oric&ror
atitudini si actiuni subumane, filosoful roméan subliniaza permanenta acestor
valori, faptul ca doar prin prisma lor mintea intelegatoare poate valoriza existenta
si doar sub calauzirea lor poate actiona transformator pe linia progresului.

Negarea principiala a deosebirii dintre adevar si fals, dintre bine si rau,
drept si nedrept, confuzia si cecitatea axiologica au drept consecinte renuntarea
la insasi calitatea de om, reintoarcerea ,in Tmparatia dobltoacelor cu toate
consecintele acestei intoarceri.”*

in fruntea tuturor valorilor spirituale, D.D.Rosca situeaza adevarul, in
calitatea lui de norma suprema a inteligentei cognitive si critice. Fara adevar,
celelalte valori nu sunt inteligibile, si ele nici n-ar fi fost de altfel, elaborate si
formulate: ,adevarul este valoarea care da viata si sens celorlalte valori i
incorporat in fapta, il innobileaza pe om.”*” in diferite contexte ideatice ale operei
sale, D.D.Rosca subliniase cu vigoare, ca prin adevar trebuie sa se inteleaga
adevarul obiectiv rezultat din cunoagtere si confirmat de experienta practica. Cu
aceasta conditie, oricat de particular i-ar fi continutul asupra a ceva, adevarul
este numai unul si capabil prin insasi acest fapt, sa se impuna ,printr-un fel de
constrangere interioara tuturor inteligentelor liber cugetatoare.”®

% D.D.Rosca, Europeanul Barnutiu, p.100.

3 - Ibidem, p.101
°D.D. Rosca, Valori vesnice, in op.cit., p.67.

% " Ibidem, p.84.
N Trandafoiu, Ideea nationaléd la D.D.Rogsca, in Steaua, nr.1(252)/1971.
®D.D. Rosca, Valori vesnice, in op.cit. p.77.



Tocmai de aceea, conceput si inteles Tn acest mod, adevarul reprezinta in
sine o mare victorie a spiritului cunoscator si in acelasi timp, suportul si izvorul
actiunii umane, transformatoare. Luand pozitie critica impotriva ideologiei fasciste
si a sustinatorilor autohtoni ai acesteia, care identificand interesul particular cu
adevarul, crea confuzie si cauta sa justifice politica de jaf si de cotropire a
hitlerismului, autorul eseului Valori vesnice reafirma valabilitatea ideii logicii
clasice potrivit careia ,pe acelasi plan de cugetare nu exista doua afirmatii
contrare si adevarate in acelasi timp despre acelasi con’ginut”39 si in consecinta,
adevarul nu e conditionat de ,hic et nunc’ ,Adevarul este numai
unul...adevarurile care nu sunt decat ale unui singur ins sau ale unui grup, nu
sunt adevaruri.”*® Celor care fsi inchipuiau c& apara interesele vitale ale natiunii
romane, afigdnd un pretins realism pseudo-stiintific si politic pentru a masca
mobiluri nu tocmai curate, ba chiar tradatoare de tara, D.D.Rogca le atrage
atentia, printr-o argumentare logic strédnsa, ca se pun de fapt in slujba unor
interese straine, atat poporului romén si traditilor sale, cat si umanitatii.
Acceptarea ideii adevarului ,multiplu” in una i aceeasi chestiune in functie de
interesele particulare, specifice, ,ne-ar pune in situatia tragica de a pleda noi
ingine pentru nesocotirea drepturilor imprescriptibile si a intereselor vitale ale
neamului romanesc.”"’

Demascarea fara menajamente a substratului politic a ideii doctrinare a
adevarurilor ,multiple”, respingerea categorica a asertiunilor sofistice in problema
adevarului este continuata consecvent de catre D.D.Rosca si in analiza raportului
dintre adevar—dreptate, dintre starile de fapt si starea de drept, dintre drept si
forta. Potrivit conceptiei sale, oricat de complicate ar fi actiunile omenesti, fie cele
referitoare la relatiile dintre oameni in viata sociala interna, fie cele ce privesc
raporturile dintre natiuni, analizate si judecate prin prisma adevarului, ele nu
comporta principial decat o singura solutie dreapta. ,Ca si adevarul-scrie
D.D.Rosca—dreptatea care e una, se impune cu putere coercitiva tuturor spiritelor
oneste. Cine are adevar, dreptatea de partea sa, acela are aprobarea constiintei
tuturor popoarelor si insilor de buna credint&.”*?

Consecinta inevitabila ce decurge de aici, este formulata de catre filosoful
roman astfel: ,dupa cum nu exista putere materiala in lume, si nici dincolo de
lume, care sa poata face ca adevarul sa devina neadevar, tot asa nimic din lume
nu poate sili congtiinta sa afirme ca nedreptatea e dreptate.”*® Astfel, asa cum
adevarul in materie de cunoastere e judecatorul ideal si pentru adevar si pentru
eroare, tot aga in domeniul actiunilor omenesti, inclusiv al celor politice, dreptatea
e principiul la lumina caruia putem ,distinge lamurit actiunile drepte de cele
nedrepte.”**

Avandu-si originea in adevar si fiind elaborata de ratiunea umana pe
parcursul unui indelungat proces istoric, din necesitati stringent practice, ideea de
justitie si idealul de dreptate s-au dovedit, arata D.D.Rosca, ,forta creatoare de
mare istorie”, ,putere promovatoare de progres social si politic...”, fiind ca atare
,imanente constiintei insului $i neamurilor civilizate ale continentului nostru.”*®
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Idealul de dreptate a orientat cu vigoare si lupta poporului roman pentru
emanciparea lui nationala si sociala, iar doctrinarii dreptului natural, reprezentantii
Scolii Ardelene, autorii Supplex-ului, dar mai cu seama Simion Barnutiu, au stiut
sa scoata din acest ideal ,cele mai sigure norme de irevizuibila si implacabila
judecata a starilor politice si sociale anacronice in care se gaseau romanii din
Transilvania”®, au formulat ,in deplina cunostinta si constiinta ratiunile ultime,
general-umane, ale implacabilului destin al omenirii.”*’

Afirméand, ca exigenta imperativa a intelepciunii umane, ,primatul dreptului
asupra fortei si primatul dreptatii asupra conventiilor si tratatelor pe care le pot
impune al’gii”48, aceasta doctrina, afirma D.D.Rosca, pana astazi neclintita, este
singura care ofera temeiuri teoretice solide natiunilor si popoarelor in lupta pentru
apararea fiintei si dreptatii lor in fata politicii faptului implinit.

Privite in lumina idealului de dreptate, ,starile de fapt” determinate de
domnia fortei, impuse brutal natiunii romane in acei ani de catre puterile Axei, nu
sunt numai revoltatoare nedreptati, ci recaderi ale omului ,in lumina bestiilor
dintre care s-a ridicat odinioara cu atata truda si zabava.”*® Impotriva tuturor celor
care cautau sa impuna acceptarea ideii ca forta primeaza dreptul, ca dreptul celui
mai tare este insasi dreptatea, umanistul D.D.Rogca sustine raspicat: ,Nu e
adevarat ca forta ca atare poate fi izvor de drept gi dreptate. Singura, forta nu
creeaza orice s-ar spune, stari de drept, ci numai stari de fapt. Faptul implinit este
legea fundamental a fortei!”*°

Starile de fapt nedrepte, cele care se petrec pe baza fortei, a violentei i a
constrangerii, sunt si raman nedrepte, fie ca au fost comise de un ins, fie ca au
fost comise de o natiune intreagé. In fata lor, singura atitudine demna de om si
de intelepciune umana este impotrivirea, rezistenta si lupta. ,Aflat pe pozitia
bunei traditii @ umanismului, deci nu a acelui umanism care, timorat de forta bruta
esua in lamentari sau, dupa caz si oameni, adopta atitudinea lasa a ignorarii
deliberate a raului, ci a acelui umanism viguros, ale carui credinte trec in faptd™®',
ganditorul roman releva insuficienta negatiei care nu are curajul necesar de a
deveni fapta: ,ar fi naivitate primejdioasa sa crezi ca destinul s-ar opune fortei
nedrepte.”® Pentru ca puterea fortei s& fie pus& in serviciul dreptatii, mai e
nevoie si de altceva. E nevoie sa fie gasit ,punctul arhimedic” de sprijin, pentru ca
slabiciunea ,trestiei ganditoare” sa se transforme intr-o forta de neinvins. Acest
punct arhimedic care il face pe om sa nu se incline in fata fortei, s& nu
dezarmeze, ci sa lupte impotriva ei, tine de zona inteligentei liber cugetatoare,
dar si de resorturile extrareflexive ale constiintei lui: convingerea, limpede si tare
a drepturilor si datoriilor lui de om, de natiune. in acest sens, insasi ideea de
justitie reprezintd o mare forta, dupa cum lipsa acestei idei, poate face din om o
prada usgoara pentru abilii ménuitori ai gantajului fortei. Continuandu-si ideea,
D.D.Rosgca subliniaza apasat ca: ,Natiunile patrunse de o justificata constiinta a
drepturilor lor, nu pot fi desfiintate de nici o putere a p&mantului.”>® Idee
concluziva de o mare actualitate!
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Adevarul si dreptatea, in intelesul adénc, au intotdeauna si implicatii etice;
altfel spus, activitatea umana a oamenilor reali sau a comunitatilor nationale,
desfasurata fie pe un plan cognitiv, fie pe un plan social-politic, prezinta si o
semnificatie de ordin moral, necesitdnd a fi apreciatd prin prisma ,binelui” gi
zraului’— categorii fundamentale ale gandirii etice. Exprimand nu numai o fireasca
intregire a conceptiei sale globale filosofice, ci, in acelasi timp si sensibilitatea si
intelepciunea morala a poporului roman, D.D.Rosca afirma ca deosebirea dintre
,bine” si ,rau”, ,moral”’ si ,imoral”’, este calitativa, principiala, neputand a fi in nici
un fel eludata.

Chiar daca in realitatea manifestarilor concret-omenesti valorile morale
traiesc in ,devalmasie”, asa cum ne arata experienta, in plan teoretic-etic nu
exista concept prin care deosebirea calitativa dintre ele, dintre ,bine” si ,rau”, sa
poata fi suprimata. De unde rezulta valabilitatea universal-umana a imperativelor
morale pe care etica le prescrie comportamentului, actiunilor si relatiilor practice
morale. Asa fiind, nici unui om si nici unui popor nu-i este ingaduit, in nici o
situatie, s nesocoteasca in conduita gi faptele lor, normele morale statornicite in
scopul umanizarii relatiilor interumane si a bunei convietuiri a popoarelor gi a
natiunilor. Cine suprima principial valabilitatea acestor norme morale stabilite pe
baza distingerii calitative intre bine si rau, acela, avertizeaza D.D.Rosgca, ,renunta
la calitatea sa de om”54, cu toate consecintele acestei renuntari.

Solidaritatea reciproca a valorilor supreme ale culturii e pusa astfel, cu
vigoare in relief de catre filosoful roman: nu poate exista o riguroasa ordine
intelectuala fara o veritabila ordine justitiara si etica, dupa cum aceasta din urma
nu se poate constitui fara adevar. Altfel spus, cine iubeste omul iubeste si valorile
fundamentale ale culturii lui: adevarul, dreptatea si binele. Cine isi leaga soarta
de aceasta tabla de valori ,vesnice”, cum ii place filosofului roman sa le
numeasca, acela iubeste libertatea si omenia, iubeste umanitatea, fie ca aceasta
e concretizata in oameni reali sau in popoare si comunitati nationale.

Asadar, ratiuni universal-omenesti, ratiuni filosofico-etice, considera D.D.
Rosca, ca poate extrage din conceptia sa generala despre lume si viata ca
argumente in sprijinul amenintarilor drepturilor si realitatilor nationale romanesti,
in sprijinul tuturor eforturilor indreptate spre instaurarea pacii in lume, pentru
asezarea relatiilor internationale pe principiile egalitatii, ale independentei si
suveranitatii, ale respectului reciproc. Aceasta ar duce in opina lui D.D.Rosca, la
apropierea vietii tuturor popoarelor si natiunilor intr-o comunitate spirituala, din
sanul careia ar putea fi excluse relatile bazate pe politica fortei si a faptului
implinit, pe doctrina nociva a ,dreptului celui mai tare”, facand loc unor relatii
intemeiate pe promovarea virtutilor si insusirilor proprii fiecaruia.

Aducéand argumente de o asemenea tarie, scoase din marea cultura, din
,strafundurile consgtiintei Europei civilizate”®, D.D.Rosca nutrea convingerea ca
filosofia, adreséndu-se omului ca fiinta spirituala rationala, a avut si are un cuvant
de spus in domeniul vietii politice si ca ,acest proces de interventie tot mai
eficace a intelepciunii in treburile politicii va continua si in viitor’*®.Tn conceptia
sa, de altfel, filosofia pentru a raspunde integral rostului ei de a fi, ,se straduieste
sa arate nu numai ce este realitatea in general si lumea omului in special, ci ea
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tinde sa traseze si o imagine despre ceea ce trebuie sa fie omul si lumea lui
umana. Propune adica un ideal de realizat.”®’

Care ar fi notele definitorii ale idealului de viata pe care il traseaza
conceptia filosofica a lui D.D.Rosca, ideal a carui realizare, atat in plan individual
si social, cat si pe plan national si international, ar duce la inflorirea conditiei
umane, la autorealizarea de sine a omului, la progres? Raspunsul la aceasta
intrebare, pentru a fi riguros si complet, ne-ar obliga la o incursiune analitica in
totalitatea premiselor si pozitillor ontologice si axiologice ale sintezei filosofice a
lui D.D.Rogca, ceea ce ar depasi cadrul studiului de fata. Constatand ca
problematica idealului ocupa un loc important in opera filosofica a lui D.D.Rosca,
ne vom limita aici la a completa anticiparile in aceasta chestiune continute in
paginile precedente si la a face cateva precizari si sublinieri.

Din toate cele ce preced, se desprinde cu suficienta claritate ca pentru
D.D.Rogca ideea nationala, precum si cea de personalitate umana, sunt
indisolubil legate de marile valori ale culturii. De aceea, idealul prin prisma caruia
trebuie sa fie definite sarcinile nationale nu poate sa nu fie bazat pe cele mai
inalte valori ale culturii, deoarece numai calauzit de aceste valori, omul-atat ca
individualitate, cat si ca natiune—se mentine pe linia menirii lui intrinseci, aceea de
fiinta libera, rationala si creatoare.

Din perspectiva optiunii sale pentru valorile supreme ale culturii gi ale vietii
spirituale, a idealului superior de om si umanitate, pe care il preconizeaza in
opera sa, D.D.Rosca intreprinde o ascutita critica, consonanta cu cea a altor
ganditori rationalisti si umanisti ai perioadei interbelice a paradoxurilor absurde,
irationale, ale societatii sale, a fenomenelor de alienare si de degradare a
conditiei umane, inerente acestei societati bazata pe inegalitate, nedreptate si
exploatare.

Dezvaluirea gi denuntarea inechitatilor din planul economic gi social, este
insotita la D.D.Rosca, data fiind structura personalitatii sale, inzestratda cu o
deosebita sensibilitate afectiv-lirica si morala, de o radiografiere lucida a unor
aspecte dramatice ale crizei spirituale determinata de aceasta societate.
Contradictia dintre progresul tehnico-economic, fin conditile ,civilizatiei
mecanizate” capitaliste si consecintele dezumanizante ale acestei alcatuiri
sociale in cadrul, careia existenta umana este sistematic vaduvita de valorile
care ,dau farmec omenesc gi rost vietii”’, este pregnant pus in evidenta in eseul
Ideal de viata: ,Astfel o epoca de nemaipomenit progres mecanic, de uluitoare
inmultire a mijloacelor de productie si de trai, a dus in chip paradoxal si tragic, la
descurajatoare saracie interioara gi paralel, a mentinut si agravat in favoarea
catorva, saracia materialad si mizeria morald a multimilor. Cruzimea cu care e dus
din partea multora razboiul actual, se explica in buna masura si ca urmare
naturald a sus pomenitei saracii interioare a contemporanilor nostri”*®.

Experienta istorica si de viata, analiza atentd a concretului situatiilor,
faptelor si imprejurarilor obiective si subiective, furniza reflectiei critice a
filosofului roman materiale de sprijin necesar si suficient pentru amara constatare
ca, pe nesimtite parca, o stranie rasturnare se petrecuse: ,Din scop ce era, viata
a devenit mijloc, iar mijloacele de trai au devenit scop. Omul a devenit sclavul
mijloacelor de trai, pierzandu-si pana si gustul de viata in profunzime.”®®
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O filosofie de viata a omului, cum este cea elaborata de profesorul
universitatii clujene, in mod obiectiv nu putea sa nu caute si sd nu formuleze o
solutionare rationala a acestui impas existential, o limpezire a sensurilor prin
clarificarea raportului just ce trebuie sa existe intre mijloace si scopuri, intre
scopuri si ideal, intre ideal si om, in fine, intre om si realizarea de sine a acestuia.

Am staruit asupra caracterizarii idealului preconizat de catre D.D.Rosca,
datorita locului important pe care-l ocupa acesta in paginile operei sale, datorita
solidelor temeiuri teoretice pe baza carora este formulat si datorita in sfarsit
nobletei si frumusetii lui intrinseci. Expresie fidela si logic consecventa a
coordonatelor specifice ale conceptiei sale filosofice, acest ideal, in principiul sau
este nu numai rational dialectic, umanist si democratic, ci gi actual. Cu toate ca
din articulatia lui teoretica lipseste indicarea cailor practice de realizare, idealul de
viata preconizat de catre D.D.Rosca e actual, dupa parerea noastra, cel putin prin
justa solutionare a raportului armonios ce trebuie sa fie realizat intre mijloace si
scopuri, intre progresul material, tehnic si cel spiritual, atat in viata omului ca
persoana individuala, cat si in sfera obiectiva si subiectiva a vietii sociale si
nationale.

De altminteri, convingerea lui D.D.Rosca in necesitatea obiectiva a
realizarii unui asemenea echilibru intre creatiile civilizatiei materiale si cele
spirituale ale culturii, intre exterioritate si interioritate, a ramas nestramutata.
Experienta de viata si de reflectie indelung decantata il determina sa-gi incheie in
anul 1968 remarcabilul eseu Stiintd si filosofie cu indemnul: ,crede in lucruri atat
cat e necesar sa crezi pentru a deveni stapanul lor, dar nu crede in ele atat de
mult incat s& devii sclavul lor!”.®

Lect. univ. dr. IOAN RADULIAN
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