CONCEPTUL DE COMPREHENSIUNE LA H.G.GADAMER

1. COMPREHENSIUNEA - CONCEPT DE BAZA AL HERMENEUTICII
FILOSOFICE. DE LA EXEGEZA LA INTERPRETARE S| COMPREHENSIUNE.

Creator al ,hermeneuticii filosofice” , Hans Georg Gadamer (1913-
2005) este totodata si cel mai important discipol al lui Heidegger pentru ganditorii
contemporani si continuandu-i in traditie filosofica pe Nietzche, Hegel, Kant,
Platon s.a. El si-a plasat demersurile din scrierea fundamentala ,Adevar si
Metoda” (1960) — una din operele de referinta ale filosofiei contemporane — in
prelungirea ideii ,cercului hermeneutic’ si a luat ca obiect metodologia
stiintelor. ,Hermeneutica pe care eu o numesc filosoficad — scrie Gadamer — nu
se prezintd ca un nou procedeu de interpretare si descifrare. In fond ea descrie
doar ceea ce se petrece totdeauna cand interpretarea convinge si reuseste. Nu
este vorba in nici un caz de o invatdturd ce prescrie cum sa fie
comprehensiunea... Comprehensiunea este insa mult mai mult decéat aplicarea
plina de iscusintd a unei capacitati. Ea este totdeauna gi un cagtig in ceea ce
privegte intelegerea de sine mai intinsa si mai adanca. Aceasta inseamna inséa
cd hermeneutica este filosofie si ca filosofia este filosofie practicd.”

in programul lui Gadamer , hermeneutica se opune scientismului
(reducerea rationalista la forma stiintificitati adusa prin ,stiintele exacte”)
formuland o exigenta filosofica prin care nazuieste mai mult decat o metodologie
a ,stiintelor spiritului”, anume ,un aspect universal al filosofiei marcat prin ceea
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ce este comun tuturor modalitatilor de comprehensiune™. Abordarii analitico-

experimentale a realitatii, el i aduce un complement —abordarea comprehensiva.

' H.G. Gadamer , G. Boehm — Philosophische Hermeneutik, Suhrkamp, Frankfurt am Main,
1976, p. 38
2 Alexandru Boboc - Filosofia contemporana, Ed. Garamond, 1995, p. 248



Lucrarea ,Adevar si Metoda” (Wahrheit und Methode), aseaza la inceput cei doi
termeni — ,metoda” (stiinta analitico-experimentald” si ,adevarul’ (abordarea
comprehensiva) — in raport de opozitie: prima concepe omul ca obiect gi nu
poate evita asezarea lui printre lucruri, al doilea este veritabila cale spre sine a
omului. Evident, opozitia transcede metodologia si trece in sfera filosofiei.

Hermeneutica filosofica nu s-a oprit la opozitia dintre stiintele analitico-
experimentale si abordarea comprehensiva. Gadamer a cautat sa argumenteze
ca stiintele analitico-experimentale stau sub conditionarea unui ,prealabil”
accesibil doar comprehensiunii. Sub acest aspect el a respins presupozitia
filosofiei analitice si a rationalismului critic, dupa care cunoasterea ramane
straina de orice interes, exceptand interesul pentru adevar, si ar atinge prin
urmare o obiectivitate neconditionata..

Hermeneutica filosofica incepe cu afirmatia dupa care cunoasterea
stiintificd nu este autarhica; ea presupune o experienta prestiintifica, care-i
stabileste sensul. Altfel spus, sistemul de concepte al stiintei este inserat intr-o
retea ce scapa inevitabil metodologiei analitico-experimentale. Gadamer invoca
aici ,experienta filosofiei, artei i istoriei, in care verificarea adevérului nu este

3 Tn studiul filosofiilor de odinioard nu putem ajunge la vreun

accesibila metoder
rezultat fara comprehensiune, in fata unei opere de arta nici un mijloc stiintific nu
ne permite accesul la semnificatie, ea reclamdnd de asemenea
comprehensiunea, iar trecutul nu poate fi cunoscut pana la capat fara a aplica
comprehensiunea. Asemenea acestor experiente, sistemul de concepte al stiintei
pune in joc un sens subiacent, ce nu poate fi restituit decat prin comprehensiune.

Sfera sensului subiacent oricarei conceptualitati stiintifice, cunoasterii in
general, este numita de Gadamer ,aspectul hermeneutic’. El considera ca
acest aspect este fundamental si universal si sta la baza unor probleme centrale
legate de: structura ,situatiei cognitive, tipurile de cunostinte, structura explicatiei
actiunilor, rolul limbajului in cunoastere si actiune, rationalizarea interactiunilor

sociale etc”.

® Andrei Marga — Introducere in filosofia contemporana — Ed. Stiintifica si Enciclopedica, 1988,
p.219



Finalitatea unei interpretari o constituie comprehensiunea, context
in care studiul conditiilor de sens devine hotarator. Aceste conditii pun in atentie
subiectul altfel decat cel aflat sub conditiile corectitudinii (subiectul gnoseologic),
iar universalitatea tine de principiul ,totul trebuie sa fie comprehensibil”, principiu
prin care hermeneutica inclina constant sa coincida cu comprehensiunea. De
aceea, fenomenul hermeneutic ,este in cele din urma, unul de natura lingvistica”.
O spune chiar Gadamer: ,limbajul este fenomenul universal in care se
implineste comprehensiunea insasi’; cu aceasta ,fenomenul hermeneutic se
dovedeste a fi un caz particular al raportului general dintre géndire si limba;
caracterul lingvistic al comprehensiunii este insd concretizarea istoriei active™.

Sensul isi asociaza astfel comprehensiunea, dar nu oricum ci sub
aspectul istoricitatii. Termenii de expresie si interpretare, creatie si
comprehensiune trebuie analizati in interactiunea si corelarea lor reciproca prin
care se implineste dezvoltarea spiritului. Expresia este creatoare numai prin
interpretarea sensului continut in aceasta. Interpretarea nu este insa o simpla
expresie exterioara a semnificatiei continutd in expresie, ci constituie o
performanta creatoare, intrucat numai pornind de la ea se valorizeaza ce este
nesigur si oscilant in semnificatia sa. Tocmai de aceea, orice comprehensiune a
expresiei este in mod necesar o mai buna comprehensiune (ein Besser-
Verstehen). Aceasta formula rezuma principiul formulat de Dilthey: ,Scopul
ultim al procedeului hermeneutic este de a-l intelege pe autor mai bine decéat s-a
inteles el insusi”. Un adevarat elogiu adus interpretarii, actului critic al
resemnificatiei creatiei umane prin hermeneutica, in principal o teorie a
comprehensiunii, a interpretarii comprehensive®.

Forma implinirii oricarei interpretari este comprehensiunea (Verstehen)
si de aceea ea premerge cunoasterii i actiunii. Ea reprezinta astfel fenomenul
general uman cel mai semnificativ si nu este de mirare ca in resemnificarea ei
moderna, hermeneutica a devenit teorie a comprehensiunii nu doar a

interpretarii.

* H.G. Gadamer — Wahrheit und Methode — Tiibingen, 1963, p. 366-367
® Alexandru Boboc — Cunoastere si comprehensiune — Ed. Paideia, 2001, p.69



Comprehensiunea este temeiul oricarei exegeze, al aplicarii si
interpretarii, intrucat este totodata sensul si modul de a fiinta al existentei umane.

La nivelul ,comprehensiunii artistice’”, expunerea (explicitarea) e
sinonima cu interpretarea, intr-o arta a interpretarii. in consecintd, Gadamer vine
cu o completare: ,Este nevoie de a interpreta, acolo unde sensul unui text nu se
laséa inteles nemijlocit’: Primatul I-ar avea aici interpretarea!

,Dar — scrie Gadamer in alt context — disciplina clasica ce are de a face
cu arta comprehensiunii (Kunst der Verstehens) este hermeneutica™®.

Problema de baza a studiului formulei istorice si a unor modele
semnificative ale hermeneuticii, o constituie astfel intelegerea comprehensiunii
sau comprehensiunea comprehensiunii si a pozitiei ei in functionarea triadei
explicitare-interpretare-comprehensiune. Dincolo de dispunerile in diverse
viziuni (istorice si contemporane), .interpretare’ si ,comprehensiune’ se
asociaza semnificativ in ,interpretare comprehensiva” , dar numai in cazul
textului si a ,explicitarii’ (Auslegung) , de fapt a expunerii exegezei si a unei
comprehensiuni implicite (in actul genezei).

Distanta de la preistoria unei teorii a hermeneuticii, se poate masura mai
intai prin semnificarea lui ,hermeneia” ca ,expunere comprehensiva’ sau ca
.interpretare comprehensiva”, nu pur si simplu numai ca interpretare.

in al doilea rand ins&, intervine schimbarea conceptiei despre text si
implicit despre subiectivitate: sensul nu tine numai de structura, ci de interpret gi
raportul acestuia cu textul.

Hermeneutica insasi, este in ultima instanta o forma de cuprindere (in
expunere si interpretare comprehensiva) a acestei prezente. Chiar si
comprehensiunea, departe de a fi un proces pur intelectual, este un proces
creativ deopotrivd al intuitiei sensibile si al gandirii discursive. Intrucat contine
elemente ale gandirii prediscursive, ca si ale celei discursive, comprehensiunea
,hu este un simplu proces de gandire, ci unul creator, ce cuprinde laolalta

sentimentul si vointad™”.

® Alexandru Boboc — Cunoastere si comprehensiune — Ed. Paideia, 2001, p. 75
" Ibidem, p. 77



In sensul lui Kant, care s-a intrebat cu privire la conditile experientei,
Gadamer pune intrebarea: ,Cum este posibila comprehensiunea?” Este
problema ce premerge oricarui comportament comprehensiv al subiectivitatii,
chiar gi a metodei stiintelor comprehensive, normelor gi regulilor acestora. Sau
.sensul cercetarilor mele nu-l constituie o teorie generald a interpretarii, ci
cadutarea s$i desemnarea a ceea ce este comun tuturor modalitatilor de
comprehensiune’®.

Exigenta filosofica opusd de Gadamer scientismului si pozitivismului,
chiar istoricismului (concept dupa modelul scientist), se desfasoara in principal
pe o linie dialectica (nu sunt, se pare, intdmplatoare studiile lui Gadamer asupra
lui Hegel si mai departe asupra lui Platon). Caci hermeneutica este pentru el si
modalitate de desfasurare a discursului, structura a comprehensiunii, dar si
structura a diferitelor practici ale creatiei si actiunii umane.

Ideea este intaritd de sublinierea unitatii dintre traditie si istorie: ,traditia
este oricand un moment al libertétii si al istoriei insagr’; ,hermeneutica trebuie sa
porneascéa de la faptul ca acela care vrea sé& inteleagé ceva, este unit cu faptul

"9 Ceea ce Gadamer numea Jreabilitarea

survenit in limbaj odaté cu traditia
traditiei” nu inseamna pledoarie pentru traditionalism. Caci dizolvarea opozitiilor
abstracte dintre traditie si istorie, traditie si ,istoria activa” (Wirkungsgeschichte)
sunt necesare in orice demers teoretico-metodologic, nu doar in cel hermeneutic.

In toatd desfasurarea ampla a ideilor lui Gadamer, se urmareste un
program formulat sintetic astfel: ,studiile ce urmeaza vizeazd acea rezistenta
prezenta chiar in interiorul stiintei moderne, opusé pretentiei la universalitatea
metodologiei stiintifice. Menirea studiilor este s& discearna oriunde s-ar intalni,
experienta de adevaér (Erfahrung von Wahrheit) ce depaseste domeniul aflat sub
controlul metodologiei stiintifice si s& puna cu insistenta problema legitimitatii
acestei experiente. Caci stiintele spiritului se intalnesc si cu tipuri de experienta

situate in afara gtiintelor, anume cu experienta filosofica, a artei, cu experienta

8 Alexandru Boboc — Adevar si congtiinta istorica — Ed. Politica, 1988, p. 126
° Alexandru Boboc — Adevar si consgtiinta istoricd — Ed. Politica, 1988, p. 127



istoriei chiar. Acestea sunt modalitati de experienta in care adevarul nu se lasé
cunoscut gi verificat prin procedeele metodologiei §tiin;‘iﬁce”1°.

Mai mult, el sublinia ca a urmarit s& aduca o contributie la medierea
dintre stiinte si filosofie i, totodata sa descrie cum procesul de restituire a
mostenirii noastre istorice, conduce la un ,proces de comunicare a carei schema
este dia/oguf’"; de aici si aspiratia la universalitate a hermeneuticii care nu
inseamna altceva, decat ca limba se afla la baza a tot ceea ce face omul si
societatea. Intr-un fel, limbajul devine fenomenul universal al comprehensiunii,
iar ontologia lui devine temeiul ei ultim. Gadamer nu accepta nimic speculativ
dincolo de acest plan, refuzand spiritualismul (si idealismul obiectiv in genere).

Structura comprehensiunii este determinata in mod universal ca limba si,
prin raportarea acesteia la fapte (cultura, istoria, traditia), ca interpretare. Cu
aceasta, hermeneutica trece dincolo de faptul stiintific, imbratisand toate
modalitatile de prezenta a limbii (in stiinta, arta, natura, istoria, etc.) si devine un
aspect universal al filosofiei , punand accent in unirea cu fenomenele istorice si
contextele actionale.

Asa numitul ,univers hermeneutic” aspira la a fi o modelare a tot ceea
ceste cu sens (sau fara sens) si nu se reduce la redarea sensului configurat

teoretico-gtiintific.

2. ADEVAR S| COMPREHENSIUNE. CERCUL HERMENEUTIC.

Chiar din titlul lucrarii sale fundamentale ,Wahrheit und Methode”
(Adevar si metoda), Hans Georg Gadamer pune sub semnul intrebarii principiul
metodologic in stiintele spiritului. In viziunea sa, ideea de metoda. Atat de
fecunda in stiintele naturii, nu-si gaseste locul in domeniul spiritului. Gadamer
vorbeste despre un anumit tact al cercetatorului , tact care este omologul
metodei din stiintele naturii. Disciplinele spiritului sunt ridicate la rang de stiinte,

mai degraba de o asemenea intuitie, decat de aplicarea vreunei metode. Spre a-|

'“H, G. Gadamer — Wahrheit und Methode - Tibingen, 1963, p. 1-2
" Alexandru Boboc — Adevar si constiinta istorica — Ed. Politica, 1988, p. 129



elibera pe cercetatorul acestei sfere de obsesia metodei, sau de complexul ca
disciplina sa nu este suficient de stiintifica, el intreprinde o critica a ratiunii
metalice, evidentiind universalitatea procedeului hermeneutic, care, fara a fi un
panaceu, reprezinta o sinteza dialectica intre critica si hermeneutica.

»Adevar si Metoda” — titlul celebrei opere a lui Gadamer — poate sta
astfel ca generic in raport cu orice configurare a hermeneuticii. Sintagma
permite, totodata, o inversare semnificativa: , metoda si adevar’ sau ,metoda
adevarata”’, al doilea termen implicand valoarea in sensul de constiintad a
metodei sau constiinta metodologica'®. Raspunsul filosofului german la
intrebarea : cum e posibila comprehensiunea? Nu-I conduce la o teorie generala
a interpretarii, ci la ,adevar si metoda”. Altfel spus, nu o teorie a adevarului (pe
filiera gnoseologiei si a semanticii logice) ci un studiu al ,experientei de adevar’
(Ehrfanrung vom Wahrheit), reiesit din diferite tipuri de experiente, situate in
afara stiintei, dintre care cele mai importante sunt experienta artei si cea a
istoriei. In cazul unora dintre aceste tipuri (arta si istorie indeosebi), experienta
de adevar este experienta traita, si ca urmare intervine cuplul ,traire-
comprehensiune-expresie” sau, mai simplu, adevar si comprehensiune sau
conceperea teoriei adevarului ca parte integranta a teoriei generale a
comprehensiunii.

Experienta de adevar nu se releva pur si simplu prin interpretare, ci prin
comprehensiune (interpretare comprehensiva) si implicit in modul de a fi al
acesteia. In esenta, se ajunge la o intelegere a adevarului prin evitarea localizarii
(in subiect sau obiect), considerand adevarul ca determinare obiectiva a ceva din
sfera cunoasterii si creatiei umane. Aceasta conceptie reclama hermeneutica, de
vreme ce instituie un_cerc — adevarul este ca atare adevar in comprehensiune,
iar comprehensiunea este ca atare comprehensiune prin adevar. Aceasta nu
conduce la comprehensiunea adevarului ci la adevarul comprehensiunii.

Aspiratia la universalitate a hermeneuticii se bazeaza pe principiul ,fotul
trebuie sa fie comprehensibil’ prin care hermeneutica inclina hotarat sa coincida

cu ceea ce se produce in orice context de comprehensiune.

'2 Alexandru Boboc — Cunoastere si comprehensiune — Ed. Paideia, 2001, p. 130



Pe fondul pluralismului metodologic contemporan, pluralism ce trebuie
sa fie el insusi inteles TIn mod dialectic, intre hermeneutica si dialectica se
evidentiaza astfel raporturi de complementaritate. Aceasta cu atat mai mult cu
cat hermeneutica filosofica nu intentioneaza a fi metoda filosofiei, ci doar ,un
aspect universal al filosofie? (Gadamer). In genere — preciza Gadamer —
problema hermeneutica nu e o problema de metoda, desi se vorbeste tot despre
cunoastere si adevar. Aceasta se realizeaza insa prin sesizarea ,experientei de
adevar’ din diferite tipuri de experienta umana.

Hermeneutica, cea filosofica indeosebi, considera dialectica prin prisma
traditiilor filosofice (Platon si Hegel indeosebi), furnizdnd insa si aspecte proprii
.inceputul aparent al interpretéarii este in fapt un raspuns, si ca in orice raspuns,
sensul unei interpretari se determina prin intrebarea care este pusa. Dialectica
intrebarii si raspunsului este, astfel, totdeauna deja premergéatoare dialecticii
interpretarii. Ea este cea care determind comprehensiunea ca pe un fenomen”*3.

in opera lui Gadamer, hermeneutica sa prezintd caracteristici care se
inscriu pe linia dialecticii moderne, printre care putem aminti: circularitatea
comprehensiunii, ceea ce pune mereu interdependenta partii i a intregului n
orice act comprehensiv; intentionalitatea comprehensiunii, trimiterea la contexte
(experienta si istoria, practica etc.).

in conceptia sa, procesul comprehensiunii incepe intotdeauna de la
anumite prejudecati. Suprimarea lor ar face imposibila orice comprehensiune.
Din aceasta perspectiva devine limpede ce anume voia Gadamer sa spuna cand
se referea la falsul ideal al obiectivitati comprehensiunii in sfera stiintelor
spiritului. Acest ideal consta tocmai in a voi sa suprimi prejudecatile. Dar acestea
nu sunt erori sau capricii ale unor persoane, ci fac parte din structura spirituala a
omului ca fiinta istorica.

Gadamer in ,Wahrheit und Methode” prezintd prejudecatile ca o
conditie transcedentala a comprehensiunii. A cauta un criteriu prin care sa poata
fi distinse cele legitime de cele ilegitime ar insemna sa revenim la presupozitiile

metafizice ale istorismului. Numai o anumita distantare temporala

3 H. G. Gadamer — Wahrheit und Methode - Tibingen, 1963, p. 447



(Verfremdung) poate contribui distingerea adevaratelor prejudecati, pe care se
intemeiaza intelegerea si interpretarea, de cele false.

Principul hermeneutic potrivit caruia intregul trebuie inteles prin partile
sale, iar partea prin intreg, este preluat de hermeneutica moderna din retorica
antica.. De exemplu, pentru a intelege fragmentele unui text, trebuie sa anticipezi
oarecum sensul care rezida in intregul text.

Continutul conceptului de cerc hermeneutic, spune Gadamer, iese cel
mai usor in evidenta daca ne gandim la felul cum ne insusim o limba straina. Mai
intai Tnvatdm cum trebuie construita o propozitie si abia mai tarziu cautam sa
intelegem semnificatia fiecarui cuvant.

Procesul intelegerii unui text, consta dintr-o continua pendulare intre
parte si intreg, extinzandu-se in cercuri concentrice. Criteriul intelegerii corecte il
reprezinta acordul partilor intr-un intreg. Lipsa acestui acord semnifica egecul
actului comprehensiunii.

Schleyermacher a nuantat cercul hermeneutic in functie de latura
obiectiva si cea subiectiva a interpretarii. Asemenea cuvantului in ansamblul
propozitiei, textul trebuie vazut el insugi ca o parte a unei lucrari mai ample, parte
la randul ei din ansamblul operei unui autor. De asemenea, opera unui autor
trebuie considerata ca o parte a unei intregi culturi. Aceasta este latura obiectiva
a cercului hermeneutic.

Dintr-un alt punct de vedere, acelasi text reprezinta manifestarea
subiectiva a unui moment creator, moment care este doar o parte a vietii
sufletesti si spirituale a autorului. Tntelegerea unui text nu este completa fara
considerarea ambelor laturi. intr-o anumitd masura, intelegerea si realizarea de
la sine, fara a fi mijlocita de interpretare sau de teoria interpretarii. Dar cand
fenomenul intelegerii devine obiect de reflectie, el produce mai intai uimire, in
special in ceea ce priveste latura sa subiectiva. Hermeneutica transforma acest
mister al intelegerii, care a dat nastere mai intai unor speculatii mistice, intr-un
obiect d cercetare. Enigmatic intr-un asemenea fenomen era faptul ca
descifrarea unui text insemna totodata o patrundere in spiritul autorului, ca si

cum ai purta un dialog cu cineva care a murit de multa vreme.



In legatura cu aceasta teorie, Dilthey a introdus conceptele de structura
si centrare intr-un punct cheie, adica fixarea atentiei interpretului intr-un punct in
care se poate produce intelegerea intregului. ,El transpune astfel in lumea
istoriei ceea ce in mod traditional este un principiu al oricarei interpretéri: un text
trebuie inteles prin el insusi’™*.

in viziunea Ilui Gadamer, cercul hermeneutic trebuie definit cu totul altfel.
Teoria pe care o elaboreaza Schleyermacher cu privire la latura subiectiva a
interpretarii si intelegerii, trebuie abandonata. Atunci cand cineva incearca sa
inteleagd un text nu trebuie sa se transpuna in sufletul autorului. in loc s& se
presupuna o misterioasa comunicare a sufletelor, hermeneutica explica
fenomenul intelegerii prin coparticiparea la un sens.

in privinta aspectului obiectiv, teoria interpretarii gi-a putut intra in rol
mult mai usor. El isi argumenteaza ideea cu exemple din istoria hermeneuticii.
Scopul oricarei interpretari este intelegerea lucrurilor la care textele fac referire si
intr-un anumit fel, punerea lor de acord , intr-un ansamblu care are propria sa
logica.

La origine, hermeneutica a avut ca sarcina refacerea acordului dintre
textele aflate in divergenta, printr-o interpretare potrivitda sau prin substituirea
unei lipse de informatii. in istoria hermeneuticii sunt cateva momente care se
invoca adesea pentru a sustine teze asemanatoare. Sfantul Augustin s-a
straduit sa consilieze ,Vechiul Testament” cu revelatia cregtina. Protestantismul
timpuriu reediteaza actiunea lui Augustin iar Friedrich Ast, un precursor al lui
Schleyermacher, a sesizat intocmai sarcina hermeneuticii, afirmand ca aceasta
disciplina trebuie sa realizeze acordul intre Antichitate si crestinism, intre noua
imagine a culturii si civilizatiei antice si traditia crestina. Dupa opinia lui
Gadamer, teoria privind unitatea dintre Antichitate si crestinism reprezinta un
moment extrem de important al istoriei hermeneuticii, moment pe care, pe

nedrept Schleyermacher si urmasii sai l-au ignorat sau tratat superficial.

" H. G. Gadamer — Wahrheit und Methode - Tiibingen, 1963, p. 58



Friedrich Ast a avertizat in aceasta privinta, cu energia sa speculativa, ca
Jtrebuie s cautam in istorie simplul trecut, nu adevarul prezentului’*® .

Hermeneutica iluminista avea, de asemenea, sarcina de a concilia intre
autoritatea traditiei si exigentele ratiunii. Critica traditiei trebuia facuta in mod
rational, dar ratiunea insasi era un produs al traditiei.

Cercul hermeneutic, prezent pretutindeni unde are loc o interpretare sau
un efort de intelegere al unui fenomen spiritual-istoric, nu este un cerc vicios, ci
are un sens pozitiv-ontologic. in opera lui Gadamer, termenul ontologic
semnificd intotdeauna ceva universal. In viziunea sa, cercul hermeneutic este
universal, findca orice intelegere este conditionata de o pre-intelegere, orice
judecata are ca presupozitie o pre-judecatd. El reia astfel una din ideile
fundamentale ale hermeneuticii lui Heidegger : ,A considera acest cerc drept
vicios Si a cauta caile prin care sa poata fi evitat, sau chiar numai a-l percepe ca
pe o imperfectiune inevitabild, toate acestea echivaleazd cu o neintelegere
fundamentala a intelegerii’"®.

Cel care incearca sa inteleaga un text, anticipeaza deja un sens al
intregului. Altfel spus, cititorul se apropie de text, cu o anumitd asteptare. In
procesul comprehensiunii, mai multe asemenea proiectii de sens isi disputa
intaietatea. Ele sunt cu atat mai numeroase si mai rivale cu cat mai profund
patrunde interpretul in spiritul textului. Aceasta este o alta ipostaza a cercului
hermeneutic. Interpretarea presupune deja anticiparea unui sens, dar sensul
este revelat tocmai de o anumita interpretare. intelegerea inseamna succesiunea
corecturilor aduse presupozitiei cititorului. Textul ii spune ceva in masura in care
el este pregatit sa asculte.

In viziunea lui Gadamer, a intelege inseamna in primul rand a pricepe
lucrurile si abia in al doilea rand a patrunde in parerile altuia si a le intelege.
Asadar, prima dintre conditiile hermeneutice este intelegerea lucrurilor, adica a
avea de-a face cu aceleasi lucruri. Dar lucrurile i se prezinta interpretului prin

intermediul limbii, de aceea congtiinta hermeneutica stie ca nu poate fi unita cu

! Gadamer — Wahrheit und Methode - Tubingen, 1963, p. 59
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traditia culturald intr-un mod neproblematic. Dimpotriva, ea insasi reflecta o
anumita criza, o ruptura fatd de intelesul traditiei. Este evident faptul ca nu
incerci sa intelegi decat in momentul in care traiesti experienta neintelegerii.
Exista, spune Gadamer, o anumita tensiune intre ceea ce este familiar si ceea
ce este strain. Aceste doud extreme delimiteaza terenul de actiune al
hermeneuticii. Aceasta nu inseamna o revenire la viziunea psihologista a lui
Schleyermacher, la a descifra secretul pe care un autor il inchide in sufletul sau,
ci la limba prin care traditia se face prezenta.

Transpunerea in spiritul timpului a fost — considera Gadamer — mai
degraba o naiva presupozitie a istorismului, ai carui reprezentanti au crezut ca
pot gandi in conceptele si reprezentarile altei epoci, renuntand la propriile lor
concepte, cunostinte si structuri mentale, spre a deosebi astfel o cunoastere
obiectiva a lumii istorice. n realitate, distantarea temporala joaca un rol pozitiv in
procesul intelegerii. Aprecierea artei contemporane este insotitd mereu de o
anumita nesiguranta. Se pot aduce numeroase exemple de mari artisti ale caror
opere au fost valorizate negativ de catre contemporani. Numai treptat operele
mari isi dezvaluie continutul spiritual si se lasa intelese cum se cuvine. n plus —
precizeaza Gadamer — descoperirea sensului autentic al unui text sau al unei
opere de arta este un proces nesfarsit, de aceea temporalitatea este o
dimensiune esentiala a comprehensiunii.

Filosoful german reprogeaza istorismului faptul ca, in numele cunoasterii
obiective a unei epoci, pierde din vedere tocmai istoricitatea. Adevaratul obiect al
cunoasterii istorice nu este unul similar celui natural, ci rezultatul unei interactiuni
dintre realitatea istorica si constiinta care o percepe si incearca sa o inteleaga. O
autentica hermeneutica ar fi aceea care ar prezenta realitatea istorica in insusi
procesul intelegerii. in acest caz, cercul hermeneutic isi gaseste mplinirea in

.istoria activa’ (Wirkungsgeschichte).



3. COMPREHENSIUNE SI EXPERIENTA HERMENEUTICA. ISTORIA
ACTIVA CA PRINCIPIU HERMENEUTIC.

Conceptele fundamentale ale hermeneuticii filosofice a lui Gadamer
care domina reconstructia moderna in sgtiintele umane si in genere la noua
implinire a constiintei istorice sunt cele de comprehensiune si experienta
hermeneutica; iar pentru principiile unei hermeneutici filosofice (subtitlul celebrei
lucrari ,Adevar si Metoda”) hotaratoare devin principiile unei teorii a experientei
hermeneutice.

Sarcina de baza a unei asemenea teorii ar fi ca, dincolo de descoperirea
prestructurii comprehensiunii de catre Heidegger, sa elucideze chestiunea
istoricitati  comprehensiunii. ,Piatra unghiulara o formeaza fenomenul
comprehensiunii si al interpretdrii corecte a textelor.”'” Aceasta nu constituie
doar o chestiune a sgtiintei , ci apartine evident intregii experiente pe care omul o
are despre lume. Aici nu mai este vorba de o metoda de comprehensiune, prin
care textele unei cunoasteri stiintifice ar fi abordate agsa cum este cazul pentru
obiectele obignuite ale experientei. ,Scopul nu este, in primul réand, constructia
unei cunoasteri asigurate, care sa satisfaca idealul metodologic al stiintei’ ci ,.s&
dobandesc conceptii si s& cunosc adevaruri. Dar ce este cunoagtere gi adevar

2”18 Tntrebarea nu este superflud, intrucat fenomenul comprehensiunii nu se

aici
limiteaza la raportarile umane la lume, ci are valabilitate chiar in cadrul stiintei, al
valorizarii. Tocmai de aceea, impotriva pretentiei la universalitate a metodologiei
stiintifice, trebuie sa discernem, oriunde se intélneste, experienta de adevar,
dovedita de domeniul asupra caruia metodologia stiintifica isi exercita controlul si
sa ne intrebam asupra legitimitatii acestei experiente. De aici i actualitatea
fenomenului hermeneutic.

Gadamer se ocupa mai intai cu ,0 critica a congtiintei estetice”, pentru a

apara ,experienta de adevar’, comunicata prin opera de arta impotriva acelei

'" Alexandru Boboc — Adevar si congtiinta istorica — Ed. Politica, 1988, p. 145
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teorii estetice care preia conceptul de ,adevér al stiintei’. Dar, plecand de la
aceasta discutie, el incearca mai degraba sa dezvolte un concept de cunoastere
si de adevar, care sa corespunda in totalitate experientei noastre hermeneutice.
Prin teza experientei hermeneutice ca experientd de adevar, apare mai clar
fenomenul hermeneutic in intreaga lui extindere. Experienta de adevar necesita
nu numai o intemeiere de ordin filosofic, ci ,este ea insdsi o modalitate de
activitate filosofica”"®.

Tocmai de aceea hermeneutica filosofica nu este inteleasa ca doctrina
metodologica a stiintelor spiritului, ci, ca un efort de a intelege, ce sunt cu
adevarat aceste stiinte, dincolo de propria lor congtiinta metodologica si ce le
leagd de intreaga noastra experientad. in felul acesta hermeneutica trimite la
istorie si la experienta general umana, la o reabilitare a traditiei care, cum preciza
Gadamer, nu inseamna traditionalism ci doar necesitatea de a recunoaste
,momentul traditiei in comportamentul istoric”.

Trimiterea la traditie nu justificad ,naivitatea obiectivismului istoric”
intrucat adevaratul obiectiv istoric nu este un obiect dat, ci o unitate intre
,realitatea istoriei si realitatea comprehensiunii istorice”. ,De fapt, continua
Gadamer, o0 hermeneutica adecvata faptelor ar avea de relevat in
comprehensiunea insasi realitatea istoriei. Numesc aceasta «istorie activa»
(Wirkungsgeschichte). In esenta ei, comprehensiunea este un fenomen activ

20 n felul acesta, comprehensiunea are ca premisd fenomenul

istoriceste
traditiei. Dar comprehensiunea este ea insagi un fenomen ce se implineste intr-
un mediu universal: limbajul.

Cu aceasta, fenomenul hermeneutic se infatiseaza ca un caz particular
al raportului universal dintre gandire si rostire, iar caracterul lingvistic al
comprehensiunii o forma concreta a consgtiintei istorice active.

Depasind neajunsurile teoriei experientei de pana acum (cu toate
dezvoltarile lui Dilthey), Gadamer ia in discutie istoricitatea interna a

experientei., subliniind ca experienta nu este reductibila la stiinta, ci ea se afla in

' Ibidem, XIX
% H. G. Gadamer — Wahrheit und Methode - Tiibingen, 1963, p. 283



opozitie ireductibilda cu stiinta si cu doctrina dupa care aceasta ar decurge in
intregime din cunoasteri universale tehnice sau teoretice. Adevarul experientei
contine referirea la 0 noua experienta, iar dialectica experientei isi afla implinirea
proprie nu intr-o cunoastere ideald, ci in deschiderea la experienta care este
oferita de experienta insasi.

Cu apelul la traditie intrd in actiune istoricitatea si pre-judecatile (Vor-
urteille) Tnaintasilor, chiar pre-inteligibilitatea (Vorverstandnis) ca anticipare a
sensului si forma a actiunii intregului asupra partii (momentul actual). Daca intaia
dintre conditile hermeneutice este inteligibilitatea faptelor, traditia (ca fapt)
trebuie sa fie insasi inteligibila?'.

Limba devine astfel conditia realizarii actului hermeneutic. Cu aceasta se
deschide orientarea ontologica a hermeneuticii catre limba, insa altfel decat intr-
o filozofie a limbajului, dat fiind pozitia cheie a comprehensiunii. Pe urmele lui
Heidegger se pare, lima este conceputa ca orizont al unei ontologii hermeneutice
pentru care caracterul lingvistic, al experientei umane a lumii nu inchide in sine
obiectualizarea lumii.

Structurarea ca dialog al experientei hermeneutice angajeaza o viziune
dialectica asupra comprehensiunii, viziune ce trimite la o activitate a faptului
insusi.

Sensul fiind legat de structura comprehensiunii se evita atat idealismul
speculativ, cat si cel semantic, ramanand insa la formula unui semi-idealism,
semi-realism exprimat adecvat de limbaj ca factor de mediere universal si ,firul
calduzitor in constructia ontologiei hermeneutice” (o ontologie a limbajului)??.

Asa cum s-a observat, pentru o hermeneutica concentrata asupra
traditiei , trecutul implicat in prezent trebuie delimitat si interpretat. Studiul in
aceasta directie a condus la definirea omului insusi ca activitate de interpretare si
ca fiintd ce poate fi inteleasa, pornind de la limba. Tot concentrarea asupra

traditiei accentueaza si preocuparea pentru studiul istoricitatii, agsa cum o arata
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textul ,Hermeneutica si istorism” din lucrarea fundamentala a Iui Gadamer
,7Adevar si Metoda”.

Conceptul de Wirkungsgeschichte nu favorizeaza 1insa istorismul
decat prin unitatea dintre traditie (cu restituirile ei) si experienta hermeneutica
(indeosebi istoricitatea comprehensiunii). Caci istorismul exprima istoricitatea
insasi si unitatea ei cu timpul istoric; istoricitatea este insa a lumii istorice numai
prin sens si fapta omului demiurg.?

Numai cu intelegerea omului ca ,activitate de interpretare” hermeneutica
ramane in pragul istorismului. Este adevarat insa, istoricitatea comprehensiunii
favorizeaza prezenta consgtiintei istorice gi cu aceasta se anunta si lumea istorica.
Hermeneutica si istorismul se solidarizeaza astfel, numai partial, desi istoricitatea
comprehensiunii ar favoriza o dialectica a istoriei. Este de retinut ca nu atat
Wirkungsgeschichte (Gadamer) cat mai ales hermeneutica istorica si ,critica
ratiunii istorice” (Dilthey) angajeaza hermeneutica in complementaritate nu
numai cu istorismul traditional, ci si cu istorismul modern, inteles ca dimensiune
definitorie a modului de gandire dialectic.

Chiar daca limbii vorbite si altor sisteme de semne si simboluri li se
recunosc un anumit rol, in conceptia lui Gadamer, obiectul propriu hermeneuticii
este textul. in fixarea prin scris, limba se detaseaza de vorbitor, ceea ce nu se
petrece in cazul discursului rostit. Scrisul transcede aspectele finite si efemere
ale unor vestigii oarecare. Un manuscris nu este doar o parte a trecutului, ci un
mijloc prin care se mentine vie un fel de memorie colectiva a umanitatii.

Cand o opera devine prezenta cu trecutul ei cu tot, se petrece
fenomenul numit de Gadamer Wirkungsgeschichte . Experienta hermeneutica
este experienta propriei noastre istoricitati. S-ar putea spune ca obiectul ei este
traditia culturald, dar aceasta nu este un simplu obiect , ci un eu mai vast.
Esenta experientei hermeneutice este tocmai Wirkungsgeschichte. Orice
actualizare a unui text, printr-un proces de interpretare, apare ca o virtute a

textului Tnsusi. A reduce actul comprehensiunii la descoperirea simplei opinii a
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autorului, este ca gi cum s-ar reduce un eveniment istoric la intentiile persoanelor
care l-au declansat.

Conceptul de Wirkungsgeschichte , fundamental in hermeneutica
filosofica a lui Gadamer, desemna in secolul XIX studiul semnificatiilor pe care o
opera le-a produs de-a lungul timpului, sau altfel spus, istoria receptarii sale.
Gadamer redefineste acest concept, astfel ca el exprima in primul rand
necesitatea preintelegerii?*, a existentei unei situatii hermeneutice in constiinta
umanitatii.

Sarcina de a indica realitatea istorica in intelegerea insasi este numita
de catre filosoful german Wirkungsgeschichte. Corectarea obiectiilor istorice
este totodata o coparticipare. De exemplu, operele filosofice exercita o anumita
influenta si sunt accesibile intelegerii noastre, tocmai intr-un asemenea mod.
Opera si influenta ei in istorie inseamna unul si acelasi lucru. Un text care nu are
nici un efect in cultura, nu este opera, ci un simplu obiect incadrat ordinii naturale
a lucrurilor.

Congtiinta acestei Wirkungsgeschichte este dupa cum am aratat
congtiinta situarii hermeneutice. Aceasta exprima pozitia cercetatorului, a
interpretului, in interiorul unei traditii. Fiecare asemenea situare, determina
departarea pana la care se poate vedea, adica, spune Gadamer, determina
orizontul interpretului. In functie de situarea hermeneutica, fiecare interpret va
dobéandi propriul sau orizont istoric. Prin analogie cu orizontul geografic,
Gadamer vorbeste despre ingustarea orizontului istorico-hermeneutic, largirea,
deschiderea de noi orizonturi, etc.

Termenul orizont a fost de larga circulatie in filosofia germana de dupa
Nietzche si Husserl, desemnand dependenta constiintei de propriile sale
determinatii finite, precum sgi necesitatea extinderii treptate a ariei sale de
cuprindere. Omul lipsit de orizont este cel care nu vede suficient de departe, fapt
pentru care el supraliciteaza ceea ce 1i este propriu. Dimpotriva, a avea un
anumit orizont, inseamna o mai mare detasare de elementul pur personal si

aleatoriu si posibilitatea unei mai vaste cuprinderi. Cu cat orizontul este mai larg,
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cu atat aprecierea lucrurilor va fi mai obiectiva. Situarea hermeneutica semnifica
tocmai dobandirea unui anumit orizont, a unei anumite inaltimi, de la care poate
fi cuprinsa traditia culturala.

In ciuda acestei multitudini orizontice, Gadamer vorbeste despre
contopirea lor, fiindca nu este un orizont al prezentului in sine si nici orizonturi
complet separate unele de altele. Tn’gelegerea insasi este definita acum ca topire
a orizonturilor, sarcina centrala a hermeneuticii fiind tocmai aceea de a controla
acest vast proces. In acest context, a controla nseamna a constientiza
prejudecatile si respectivele orizonturi care se insereaza in intelegerea noastra.

Noutatea conceptiei lui Gadamer fatd de hermeneutica romantica si fata
de Dilthey, constd in ideea conform careia situarea congtiintei in diferite
orizonturi istorice, nu inseamna si o evadare din prezent, intr-o lume trecuta,
complet straina de contemporaneitate. Dimpotriva, toate aceste lumi alcatuiesc
un ansamblu cu un orizont esentialmente mobil, care, dincolo de frontierele
prezentului, cuprinde profunzimile intregii lumi spiritual istorice.

O constiinta cu adevarat istorica, spune Gadamer, este insotita
intotdeauna de o viziune profundd asupra propriului sdu trecut. in schimb,
orizontul prezentului nu se poate constitui fara trecut. Forta acestei fuziuni a
orizonturilor este sugestiv redatda in miturile si ritualurile care au ca obiect
originile omului. O traditie, pentru a se mentine, recurge periodic la redarea
simbolica a procesului de topire a orizonturilor.

Fiecare intalnire cu traditia se face prin prisma unei congtiinte istorice
explicite, care aduce cu sine experienta unei tensiuni intre text, ca mijlocitor al
fiintei spirituale a trecutului, si prezent. Sarcina hermeneuticii nu consta in a
detensiona acest raport printr-o naiva asimilare, ci in a trezi congtiinta
desfasurarii sale. De aceea atitudinea hermeneutica implica in mod necesar
proiectia unui orizont istoric, distinct de cel prezent.

Proiectarea orizontului istoric este numai o faza 1in procesul
comprehensiunii $i nu devine solidificata intr-o alienare de sine a unei constiinte
trecute, ci este asumat& de orizontul comprehensiunii noastre proprii. In procesul

comprehensiunii are loc o fuziune reala a orizonturilor ,care inseamna faptul ca



in masura in care este proiectat orizontul istoric, este schimbat, in mod simultan
si orizontul nostru”®.

Revenind la Gadamer, sa mai retinem faptul ca din ideea ca orizontul
prezentului se formeaza continuu, el arata urmatoarele: ,frebuie sa& testam
permanent toate prejudecétile noastre”®®. O parte a acestei verificari o constituie
intalnirea cu trecutul si cu comprehensiunea traditiei din care venim. Ca atare,
orizontul prezentului nu poate fi format fara trecut. Nu exista nici un orizont izolat
al prezentului, ci numai orizonturi istorice. Prin urmare comprehensiunea este
intotdeauna fuziunea acestor orizonturi pe care ni le imaginam existand in ele
insele.

Adiacente acestor idei interesante si deosebit de fructuoase in
hermeneutica contemporana, Gadamer mai lanseaza teza unui ,mare orizont’
aflat in miscare. ,Cénd consgtiinta noastré istoricd se plaseazd pe sine in
orizonturile istorice, aceasta nu inseamna trecerea in alte lumi straine, fara nici o
legétura cu a noastra proprie, ci ele constituie impreund «marele orizont» in
miscare care, dincolo de frontierele prezentului, imbratiseazd profunzimile
istorice ale congtiintei noastre de sine”®’. De fapt, existd un singur orizont care
imbratiseaza tot ceea ce este continut in congtiinta istorica. Trecutul nostru, si
acel trecut spre care se indreapta congtiinta noastra istorica, ne ajuta sa
dimensionam acele orizonturi in migcare, in care traiesc intotdeauna vietile

umane gi care determina traditia.

dr. IOAN RADULIAN
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